. sione: aquel juego de proximidad y lejanfa,
La casa natal de Gior | que el viajero se apresta 2 llegar a Ve-
wde dfa y de suena CO“"i ;mino, todo es voluntad. Y el paisaje
necia. Nada inferrumPe ® 10 © gy ciendo una extrafia felicidad,
pecrea la unidad de 13' ni.t:lzul ]ej;mfﬂ" que abraza las tardes y hace
de no ser por aquella ano y divino, s reflejen y se reclamen, pero
que tierma ?,-.aelo, hum .sma anmonfa custodia su diferencia, guardada
no 3¢ identihquet 'Sufﬂ- netrable silencio de las noches.
sigilosamente 0 ;e “:;p;ut Hofmannstahl descubre en las villas pa-
Es la armonia pcrfe;l crénica de este viaje (1903) se concluye con
lladfam-*‘ Nou\ ‘m,mlg‘pmducc la Rotonda. Andrea di Pietro della
s mm.m:?ﬁiﬁ} el mis bello de sus suefios™; “no es casa, no
G}\miol.l\ l.n: s Una ¥ Ot COSA & Un Mismo tiempo™; todo ondenado
?ﬁ:::\n:. conto dominado por la grandeza de la Clipl:lla central.
Todo camina hacia ese punto, ¥ 2 vastedad de los campos, ¢l paisaje
misme, hallan su centro en la fbrica que s alzn y domina, convocan-
do las partes, reuniendo lo disperso. Esa unidad que la cultura hace
posible de forma tan excelsa es lo que atrae, mds alld de otras consi-
deraciones formales, 1 atencién del joven vigjero, y que Rilke compar-
ird tras la lectura de las pdginas hofmannsthalianas, que lee y relee
“eon memena, admiracion y ¢l placer mds auténticos, que Vd.
pueda imaginar™; admircion que le lleva a traducir al fmncés‘ en
compuiifa de la condesa Berenson las piginas del Sommerreise.
Uno y otro sabian hien que la unidad anunciada por la Rotonda
palladiana, ese simbolo par excelencia que redne y abriza ln§ partes,
era Ya incapaz de reunir ese otro paisaje de la experiencia interior,
que el arte del fin de siglo habfa decidido convertir en su territorio.
Ya no son las villas de Palladio el lugar de refugio para la nuevi
experiencia, no. La fuerza del simbolo radica en la eficacia con
1a que da sentido a las partes al convecarlas en el momento cn el
que todo se reclama uno. Ni tampoco, los colores del Giorgione.
que hacian posible traspasar la frontera del suefio o la de la lejanti,
son los colores del nuevo paisje. Mds bien, serdn los colores de
Van Gogh los que incendien ¢ iluminen ese nuevo interior del que
S¢ reclamard Andreas, aun sabiendo que el viaje emprendido no
tiene met, ni Venecia es la ciudad anunciada, y que quizi sea solo
Un viaje inconcluso, mil veces interrumpido.
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MARX Y LA NATURPHILOSOPHIE

Francisco José MARTINEZ*

Existe una tradicion soterrada en el pensamiento occidental que
generalmente ha estado en los nudrgenes, oculta, pero que de vez
en cuando surge con fuerza y ocupa el centro del pensamiento.
Esta tradicidn antimecanicista, esotérica, vitalista coincide en parte
con lo que Bloch denoming la izquierda aristotélica. Pensamos
que la Naturphilosophie romdntica se puede insertar en esta tradi-
cifn y que el propio Marx en algunos aspectos tiene contactos no
despreciables con la misma.

Comenzaremos con una cameterizacion somera de la Filosofia
romdntica de Ia Naturaleza, para luego ver los puntos de continuidad
que ¢l pensamiento de Marx mantiene con ella,

El Romanticismo, especialmente ¢l Romanticismo fempmno
(Frithromantik), no supone una ruptura con la Hustracion Sino mas
bien una especie de reverso de ln misma. Hustracion, Clasicismo
Y Romanticismo son paralelos y en muchos casos coincidentes,
COmo muy bien ha resaltado Ripalda.! Diderot ¥ Gocethe, por

\
*Profesor de Filosoffa de la UNED.
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. en gran parte pné-roménticos y Hoélderlin es fle dificil
ejemplo, son al igual que Hegel, en relacién con una dicotomia
da.SlﬁcaCldn’ tlg:ién y Romanticismo. Los aspectos mégicos de
rigida emr%ﬂus ;:s aspectos cientificos del Romanticismo hacen
- Ilusu;a;n :Kia establecer una dicotomia entre ambos. Dilthey
2:;2 corﬁo condiciones cultJJrales del roman.ticisn?o: la pgcsia
de Goethe y Schiller, la ﬁlosloﬁa Fle Kant, Jac?’bl, Schllle_r y Fichte
y la “fermentacion de las C}enc1aslnaturales Ys po§t‘er10_m3en_te,
las especifica en: la filosofia de Fichte, la explicacién dindmica
de la naturaleza presente €n la obra de Kant, los progresos de las
ciencias naturales y cierta cultura estética que se enfrentaba a la
filosoffa fichteana.?

Centrdndonos ya en la Naturphilosophie roméntica podemos
decir que no es el producto de mentes especul_ativas, mx’_sticas, ale-
jadas de las nacientes ciencias de su €poca, sino mids bien al con-
trario el producto de cientificos (bi6logos como L. Oken que en su
Lehrbuch der Naturphilosophie buscaba en las leyes de la anatomia
el plan oculto bajo los fenémenos externos y ademds consideraba
los distintos animales como etapas o condiciones del hombre, finy
resumen de la creacién; médicos como F. von Baader, prototipo del
fisico roméntico, apasionado por la mistica oculta en los nimeros;
gedlogos como A. Werner, director de la Academia de Minas de
Freiberg, defensor del neptunismo, que pensaba en una relacion
existente entre la gramética y la estructura interna de la naturaleza,
una geonosis que influy6 decisivamente en Novalis y otros muchos
roménticos como von Schubert y von Baader; estudiosos de la elecj
tricidad y el magnetismo como Mesmer famoso por sus curas casl
milagrosas, etc.) que no se resignan al sesgo abstracto, rigidamente
determinista, mecanicista y cuantitativista que iban adoptando 1as
d:sn{ltas ciencias en su época, sino que conservaban el anhelo de
‘Olalldafi y de unidad que la tradicién esotérica antes aludida ha
mantenido desde los tiempos de la antigua Grecia. Su voluntad fie
zzezzg:jdad y de fi$0r se daba la mano con el anhelo de sintesis,

el rrlicrog):,de totalidad, de acuerdo del hombre con la naturaleza,

. SMOs con el macrocosmos que la modernidad con SuS

escisi :
Scisiones radicales estaba comenzando a destruir. Su desconfianza
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de la estrecha especializacién conducia a buscar la coordinacién
entre campos alejados entre si pero cuya unidad intima intufan.
Los sabios roménticos intentan fundir las tradiciones esotéricas y
teoséficas que les venian de la Antigiiedad y el Renacimiento con
los dltimos adelantos de las ciencias de su tiempo para dar lugar
a un monismo vitalista y dinamicista, que rehabilita la materia
al considerar que Dios no se da a través de las criaturas sino en
ellas.? Schelling en sus *“‘Lecciones sobre el método de los estu-
dios académicos’ de 1803 recalca la necesidad de referir las dis-
tintas ciencias a un tnico principio: “A través de todas las cosas
no hay mds que una unica vida, la misma potencia ontolégica, el
mismo lazo ideal... Es por esta razén que la ciencia de la natura-
leza no puede ser mds que una, y las partes en las que la divide
el entendimiento no son mas que las diferentes ramas de un mismo
conocimiento absoluto”.* Novalis en su Enciclopedia proyecta la
unificacion de las diversas ciencias y saberes sobre la base de su
idealismo magico-poético y a pesar de que esta obra quedé como
una recopilacion de fragmentos podemos decir con Selma que en
ella se percibe un esfuerzo por ir mds alld de la mera recopilacion
de datos en direcci6n a un ordenamiento de los mismos en las di-
versas disciplinas que a su vez son puestas de manera jerdrquica
y situadas todas bajo la unidad superior de la naturaleza. En esta
ordenacién enciclopédica Novalis se basa en las siguientes nociones
clave: la actividad, cuyo papel central en la filosofia procede de
la obra de Fichte y que pasard posteriormente al joven Marx a través
de Moses Hess,* constituyendo un punto de engarce entre la tra-
dicién romdntica y la marxista (aunque la accion sea en el roman-
ticismo predominantemente estética y en el marxismo econémica,
politica y social): “Solamente puedo existir a través de mi actividad.
Hago avanzar en cierta forma mis fronteras — gano algo™ (Enci-
clopedia, frag. 158, pag. 47); la imaginaci6n entendida como fuerza
sintetizadora mds alld del entendimiento: ““La imaginacién es la
primera y la que mds facilmente vino al mundo, se hizo mundo
— la razén quizd mds tarde” (frag. 1738, pdg. 429); el azar que
rompe el determinismo rigido del mecanicismo; la necesidad de
lo otro, concepcién antinémica y polar de la realidad.® El intento
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unidad profunda de las fuerzas naturalfes por debajo
diversidad estd en la !Jase_det!?i g:ﬂtflbU_CIIOHCS ro-
i incipios cientificos esenciales cg

ménticas a2 m?éﬂcé?lgiﬁ;gff como nos relata T. S. Kuhl: ,?
- deé; le,"jz cientifico romdntico J. W. Ritter en su obra sobre
5[ g?l va:nismﬂ de 1798 proclama igualmente que “no puede haber
mds que una linica teorfa verdade'm que dé cuenta de todos los fe-
némenos naturales y que los explique todos hasta sus deta.lles mds
pequeiios” **..jUna ley general dela Namfalcza, descc_momdz! hasta
ahora, parece brillar ante n?souns! Po'ste.nommnte, Rme:r unificarg
¢l magnetismo, la electricidad y el quimismo en su nﬂocuﬁn de gal-
vanismo que se presenta como la transpo_s:clén c1_ent1ﬁcz? del alma
del mundo de los antiguos: “En el galvanismo la tierra misma llega

1 la reflexién sobre si misma’’.$
El rechazo de la escisién propia de la modernidad lleva a los
filésofos de la naturaleza romdnticos a no separar las actividades
del cientifico de las del poeta e incluso a caer en un panpoetismo
que vuelve a la idea inicial de poesia como poiesis, como cons-
truccién y transformacién del mundo. Schelling en su Aforismos
para introducir a la Filosofia de la Naturaleza de 1805 afirma esta
unién entre la filosofia y la poesia en el ideario romdntico: “La
filosofia es también poesia, pero deseamos que no sea una poesia
parlanchina y simplemente subjetiva, sino una poesia interior, innata
al objeto mismo, igual que la miisica de las esferas celestiales™.?
La poesia filos6fica aqui aludida es una poesia objetiva, proce-
dente de las cosas y que el filsofo tiene la capacidad de captar
y de descubrir. De la misma manera Friedrich Schlegel en el frag-
mento 115 del Athenaeum, recalca la misma idea: “Todo arte debe
convertirse en ciencia y toda ciencia convertirse en arte; poesia
y filosofia deben reunirse”. Por su parte, Novalis en su Enciclopedia
comparte la misma concepcién de la ciencia: “Toda ciencia se
convierte en poesia después de haberse convertido en filosofia”
(frag. 41), “Aspecto romdntico-poético de las ciencias” (frag. 40,

pag. 17).

_ Eneesta concepcién ampliada de la poesia se insertan las cone-
xiones de estos cientificos y filésofos roménticos con la magia y
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de descubrir 1a
de su aparente

. 'la Edad Media y el Renacimiento, el Creador no concluy

la alquimia. Como nos recuerda la C4bala judia y cristiana desde

6 su ob
y el hombre ha quedado encargado de completarla, de desarroll::-

los gérmenes, las semillas contenidas en la naturaleza y que ain

no se han desarrollado completamente. Aqui encuentra su Justifi-

cacién la alquimia que considera la materia, como un feto que el
alquimista debe ayudar a nacer, al reproducir y acelerar en su
laboratorio la gran transmutacién que constituye la génesis y el
renovarse continuo del universo. El hombre es un co-creador, un
agitator Mundi, como decia Bruno, uno de los autores mas in-
fluyentes en la tradicion aqui analizada. Fue J. C. Oetinger, el
“mago del sur” (el del Norte lo fue Hamann, otro pensador clave
para los Naturphilosophen) quien relaciond las tradiciones esoté-
ricas judias y protestantes: comparé a Bohme con Luria, a la mistica
hassidita con el pietismo y contemplé la creacién como una ema-
nacién de Dios y establecié una visién polar del mundo que sera
retomada por los romdnticos: fuego y agua, atraccién y repulsién,
son los principios.cuya combinacién preside el devenir del uni-
verso, entendido como una continuidad jerarquizada. Novalis en
su obra Los discipulos en Sais, desarrolla esta relacién del hombre
con la naturaleza al mostrar como la inteligibilidad ltima de la
naturaleza estd en el hombre; es ésto lo que se descubre al levantar
el velo de la diosa, es el hombre el “enigma descifrado de la natu-
raleza”, como muy bien resalta Dilthey. "

- El panpoetismo romdntico refiere la figura del cientifico a la
del poeta, Novalis en su Enciclopedia define al genio como el que
es capaz de “‘captar el sentido de la naturaleza y de actuar dentro
de su espiritu”, “el auténtico observador es un artista... pendiente
de lo significativo™." El cientifico aparece como mago y como
mistico: “El papel del cientifico en esta tradicién [la de los Na-
turphilosophen rométicos] era ponerse a tono con el mensaje del

" universo y ser una especie de mago... el mejor ideal que podia

- proponerse un hombre de ciencia era el de llegar a ser un mistico

para poder oir la miisica mdgica del universo”™.? Este panpoetismo
romantico estd también presente en el texto que se conoce como
“El mds antiguo programa del idealismo aleman” (1796-1797) cuyo
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3 eI Con segutidad perv que se atribuye al efreulo
o 3¢ exy '.‘\| g y Hepelt el ieto supremo de la razdn,
\MIN\I\«\'N!\. M ‘llw ;‘ﬁ';m P o estético, ¥ ln verdad y Iy
ol abanwi h“]a‘; ::'“mnmiag sdlo en ln belleza. Bl [ilésofo tiene
hondad ke W |: l:\“.,-m extétion comio el poetit La filosoffa del
e ‘-‘NM m“{?\ wirlla t‘.\'.Nlh.‘ll.‘. La poesta recibe usf una dignidad
‘\“‘“\1:‘:‘\:“:::“ .:I' fin 1o que era al comienzot In maestra de la
:::'mi‘n:\:d'nn‘l: pne ya o hay i ﬂ'hw’”n ni ll‘islurin. ﬂ"icﬂ']“c"}c
Ja PRt wolevivied o todas h_m gmncl:m y ullc:j mstpnics 3 En
vt foxt e entahleve i pelacton intima entre el fildsoto y Cl.p()c.lu,
and oo T prepoderaneia de la poesia sobre el resto de las ciencias
v Jas attes y de la belleza sobre L bondad y Tn \'Cl‘.d’lld, clementos
ceitratex en la adicion conentada, Pero esta relacion entre poesfa
y fitosolia, entie clencla y arte no sélo se daen ¢l sentido de la
ciencia hacha e avte sino tambidn al contrario, ¢l arte se considera
ut método de conociintento capaz de Hegar donde no llega la rfgida
diencla mecanielsta, B paisaje romdntico es una expresion plédstica
no solo de lax nociones rondntieas acerca de la naturaleza sino
tambien una cliva de los niveles mids ocultos de la realidad, es la

plasmacivn y objetivacion del Absoluto, M
B fdeal que los romdnticos oponen al mecanicismo es el orga-
niclsme, 1a contemplacion del conjunto de la naturaleza como un
glgantesco onganismo vivo (hilozofsmo), dotado de un alma cspi-
rit del mundo (Weltseele o Weltgelst) segun las distintas formu-
lactones, Podefamos recondar aque que la idea de un “espfritu de
la tierra ex wna idea que ostd presnte en uno de los pensadores
marxistas mds implicados en esta tradicién que es Bloch, pero que
tiene antecedentes en la obra de Goethe y Schelling entre otros.
~ Los roménticos son vitalistas y estdn muy atentos a los ciclos
vitales como combinacidn de la vida y de la muerte, del nacer y
¢l renacer, de ka palingenesia del hombre y del cosmos total. Sche-
lling ' aleard en Bdhme la imagen del ser como manantial, alum-
bramiento, nacimiento, a partic de Dios, La vida para ellos s un
cimu.nm cdsmico, un proceso evolutivo como vuelta a la unidad
:::::::a(:::.t::"f‘l“' en el que el progreso ¢s el :Ilf:czlllisnlo i:}lffr T
$ permite pasar de la unidad perdida a la unidad
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recuperada. Por esto el viaje romintico es siempre un viaje de vuelta
mediante el que se descubre lo que uno ya es. (Esta diferencia el
viaje romdntico ejemplificado en el Enrigue de Ofterdingen de No-
valis y las Bildungsroman cldsicas e ilustradas como el ciclo de
Wilhem Meister de Goethe, mientras que las novelas de formacién
alumbran un auténtico aprendizaje a través del cual el protagonista
despliega al méaximo sus posibilidades para abrirse camino en el
~mundo llevado por una moral aristocrética y agonista, en el viaje
‘romdntico se llega siempre al punto de partida inicial a través de
una transmutacién espiritual: “Axioma fundamental: sélo se puede
‘llegar a ser en la medida en que ya se es” [Novalis, Enciclopedia,
frag. 286, pag. 82]. Mientras que las novelas de Goethe transcurren
- en un ambiente prosaico y realista, la de Novalis se eleva a un 4mbito
fantdstico y extrafio. Es la lectura de Bohme lo que se ha inter-
puesto entre las novelas de Goethe y el Ofterdingen, asi como al
imposibilidad que la generacion romdntica tuvo siempre para
' conectar con la vida real que veian sélo a través de la reflexion
 filos6fica o la recreacion poética.)

' Este vitalismo romdntico tiene claros tintes panteistas, no en vano
Bruno y Espinosa (por no hablar de Bohme el cual en su obra
Aurora considera a Dios y al Universo como el despliegue o la
circulacién de un continuo y a la materia como la raiz madre de
la que nace hasta la misma esencia divina, hasta el punto de afirmar

~que Dios es la dulzura de la materia: “la Divinidad no estd quieta,
sino que opera y sube sin cesar en un amable circular”) estin

- muy presentes en este movimiento, directamente y a través de
" Schiller y Goethe. Este tiltimo en un escrito titulado La Naturaleza
. de 1782 establece su panteismo al ver la naturaleza como un proceso
. internamente conectado, insondable, homogéneo, animado por un

' principio unitario que relaciona todos los individuos entre si, como
un artista que aplica una técnica unitaria a los diversos procesos

'y que utiliza la multiplicidad, el cambio y la muerte como medios

. para comunicarse. Pero este panteismo difuso en la época no se

| limitaba a Goethe que segtin se propia confesion “buscaba lo divino

' in herbis et lapidibus (en las hierbas y las piedras)” sino que llega
hasta el joven Hegel, sin olvidar por supuesto a Schelling, el cual en
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itulado La Naturaleza afirma que “en ella (]
i PO de ;s?zgng;u l]:ldESpfritLl gigante, / pero se halla petriﬁca(do
mnutzlde;:)sfl: sentidos”. Aqui no s6lo vemos la idea de un espiriy
gglnmundo sino también la sumisién y pe?ri_ﬁcacién de dif:ho esp}t
ritu y de la naturaleza toda por e.l mecanicismo. En su didlogo ti-
tulado Bruno o sobre el principio dIVlI}O y natural de. las cosas,
Schelling contina con una visién panteista que le permite afirmar:
“El supremo poder, o el verdadero Dios es, pues, aquél fuera del
cual no es la naturaleza, asi como la verdadera naturaleza es aqué-
lla fuera de la cual no es Dios™."” Igual denuncia se encuentra en
el poema de Schiller “Dioses de Grecia” donde se critica la visién
mecanicista de la naturaleza y, por lo tanto, se sugiere la redivini-
zaci6n de la naturaleza que supone el panteismo: “.. igual que
el golpe muerto del péndulo, / sirve esclava a la ley de la gravedad
/ la Naturaleza desdivinizada™.® Novalis en su V Himno a la
noche describe también la sumisién de la naturaleza al determi-
nismo seco cuando fue abandonada por los dioses: “Huyeron los
dioses con todo su séquito — Sola y sin vida estaba la naturaleza.
Con cadena de hierro la at6 el 4rido nimero y la exacta medida. ..
Habia huido la fe que conjura y la compaiiera de los dioses; la
que todo lo muda, la que todo lo hermana: la Fantasfa... Al pro-
fundo santuario, a los altos espacios de espiritu, se retir6é con sus
fuerzas el alma del mundo — para reinar allf hasta que despuntara
la aurora de la gloria del mundo. La luz ya no fue mds la mansioén
de los dioses — con el velo de la Noche se cubrieron”.’® Por su
parte, el joven Hegel, de forma paralela a sus amigos de entonces
Holderlin y Schelling, descubre e pantefsmo mistico que s6lo en
un periodo posterior se elevarg a la dignidad del concepto y del
Sistema, €0sa en que superar4 de forma radical el intuicionismo
ylzl {MPpresionismo romdntico, sometiendo al rigor de la I6gica las
gst:;lﬁs Intuiciones de la filosoffa de la naturaleza que s6lo en
¢ fragmento se encuentran eq I obra de Novalis, o elevadas
a filosoffa, perg aip lastradas por 1a misti la religién en las
obras de Schelljng. S6l o e el 1
encuentra sy sig § S0lo con Hegel la filosofia de la Naturaleza
pero eso si 0 en la Enciclopedia de las ciencias filoséficas,
> S0Metida al predominio de] espiritu y del concepto.
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~ Este rigor 6gico que se ve en la utilizacién de |4 categoriy de la
superacién-conservacion (Aufhebung) que media entre los dos polos
de la contradicci6n y la sutura en el nivel de Ja I6gica es lo que
siempre separard a Hegel de los roménticos Y especialmente de
et su.amigo juvenil Schelling.?® Lo anterior no quita para que He-
e gel en 1796 escriba el poema Eleusis dedicado a Hélderlin en el

e que el panteismo roméntico estd muy presente. El poema comienzy
con una invocacion a la noche (elemento clave para los roménticos,
recordemos los Himnos a la noche de Novalis) como libertadora
ydohadora de calma, y contintia con una llamada a los astros ra-
diantes presentes en la béveda celestial: “El sentir se diluye en
la contemplacion; / lo que llamaba mio ya no existe; / hundo mj
yo en lo inconmensurable, / soy en ello, todo soy, soy solo ello.
‘/~g..v,Yo siento que es mi patria también / el éter, el fervor, el brillo
que os bafia”.?!

- Este panteismo mistico propio de la filosofia de la naturaleza
roméntica establece relaciones sutiles entre el microcosmos y el
macrocosmos basadas en la simpatia universal y en la red de
- analogias que conectan todas los fenémenos naturales entre si. Re-
. tomando estas ideas del hermetismo madgico renacentista.?? Jean
Paul autor en el que los elementos ilustrados conviven con un talante
que podriamos denominar romdntico escribia cuando era estudiante
en Leipzig: “Una visién profunda de la naturaleza nos lleva a com-
Prender que en torno y a través de todas las cosas del mundo se
tiende un lazo secreto ¥y que las analogias que el ingenio descubre
en las cosas existen realmente y aparecen cuando se aguza la mirada

€omo verdaderas relaciones de igualdad”.?* Es precisamente la

‘a,nalogia la que sirve de base a la imaginacion y a la intuicion

intelectual para que se conviertan en los drganos de ese conoci-
miento absoluto que buscan los roménticos mds alld de lo sensible
Y de lo meramente racional, denominado por el joven Schelling
“la.via de la reflexi6n”: “La mera reflexién, es una enfermedad

del espiritu humano, y allf donde se apodera de todo fal homl')lje
- Mata de raiz el germen de su existencia superior, su vida espiri-
- Wal, la que nace sélo de la identidad... Ella eleva a permanente
aquella separaci6n entre el hombre y el mundo en tanto que consi-

89

Escaneado con CamScanner

Elimina la filigrana digital ahora



Jera a €sie COMO una cosa en st At gmdclilca:zdﬂr ni intuicign
ni imaginacion, ni en‘tf‘ndnmcmo, ncl! I"IZ :1- -{-“ a Vt’i adera filosofiy
se opone a la reflexion ¥ la considera en general como un mero
medio... La filosofia parte de aquella escnsuﬁq originaria para reu-
nificar, mediante la libermd: lo que necesaria y originariamente
estaba reunificado en el e{pfr:tu h‘um:mo, €sto es, para superar para
siempre aquella escisién“:-‘ E_m jugosa cxfa. no sélo sitda lz_l filoso-
f{a de la naturaleza schellingniana en oposicién fnf)nml al criticismo
anoseoldgico kantiano, sino que plantea su posicién como el in-
tento de reunificar la escisién que aquél ha establecido entre el sujeto
y ¢l objeto, entre el ser humano y la naturaleza y para ese cometido
la intuicién intelectual serd el érgano de conocimiento mds ade-
cuado. Los romdnticos, como nos recuerda P. Trotignon, han
sustituido la metdfora de las luces propia de la Ilustracién por la
metifora de la chispa eléctrica que evoca la rapidez e inmediatez
de la intuici6n intelectual >

El rechazo de Ia primacia de la conciencia lleva a los romdnticos
a descubrir y realzar el papel de lo inconsciente que para C. H.
von Schubert serfa el “‘poeta escondido” que construye secreta-
mente la naturaleza y que podria ser una reconstruccién del sentido
interior que para Mesmer nos pone en relacién con todo el uni-
verso. También Lichtenberg explord el suefio y el inconsciente de
forma profunda y detallada.

En el intento de superacién romdntico de la escisién entre el
hombre y el mundo el papel del mito es esencial. El romanticis.mo
recuperard algunos mitos centrales en la tradicién antimecanicista
a la que una y otra vez acudimos aqui, el mito de la unidad, €l
del alma del mundo, el del nimero (proveniente de la tradicion
neopitagérica, central en el hermetismo mégico renacentista ¥
Toméntico), y le afiade algunos de su cosecha como el de la noche
ya aludido, el del sueno, el del inconsciente, etc. (precisamente
se ha podido definir el enfoque de la filosofia romdntica de la na-
Eumlm_mmo el intento de descubrir el lado nocturno, ensoiiador,
Inconsciente de las ciencias naturales). Los roménticos enlazan de
g:"l:ofam:aspf;:uliar la poesia y la rflitol'ogia, como prOfluctos amlioz

» ¥ ambas con la ciencia. La mitologfa es para 0

%

"

~

roménticos, en palabras de Dilthey, “la personificacion de una con-
cepcion del mundo esclarecedora de la naturaleza™ 26 F. Schilegel
en su “Alocucién sobre la mitologia” (1800) dice que “la mitologia
y la poesia son inseparables y ambas una cosa” e igualmente
propugna la llegada de un nuevo Realismo que convertir4 al Idea-
lismo reinante en fuente de la nueva mitologia y concluye: *“Ya
podéis observar las huellas de una tendencia similar en casij todas
partes, especialmente en la fisica, a la que nada parece faltar sino
una visién mitolégica de la naturaleza”. De nuevo comprobamos
que el romanticismo integra la ciencia fisica en una concepcién
globalizadora superior, filoséfica y hasta mitolégica, afiadiendo al
trabajo del entendimiento el de la fantasia, madre del mito y de
la poesfa: Y qué es una mitologia bella sino la expresién jeroglifica
de la naturaleza circundante en esa glorificacién de fantasia y
amor?”. El poeta K. Ph. Moritz, por su parte, entiende la poesfa
mitol6gica como el “lenguaje de la fantasia” y A. W. Schlegel (De
la mitologia, 1801) considera la poesia como “la fabricacién arti-
ficial de un estado mitico”, comg “un suefio voluntario en la vigilia
y. concibe la “fisica, no en el sentido de la ciencia empirica asi

- denominada por nosotros, sino como una intuicién intelectual de

la naturaleza toda, lo que le permite remontarse a los griegos para
'aﬁrmar que si la filosofia de la naturaleza antigua tuvo una colo-
racién mitica lo mismo podria suceder en su época: “No creo que
Sea una suposicion exagerada afirmar que atin hoy las teorias de
la nueva fisica podrian vestirse con las viejas imédgenes miticas”
(Mitologia: sujeto de la pintura y origen del saber, 1801).7

_ Pf‘.ro pasemos ya a la segunda parte de nuestro trabajo en la que
am_ihzaremos a través de qué canales llega esta tradicién esotérica
al_ Joven Marx, el cual conservara durante toda su vida algunas de
1as nociones presentes en esta tradicién aunque traspasadas al dmbito
econémico y social. Marx entra en contacto con las ideas princi-

e 'Pales' de la filosofia de la naturaleza, en primer lugar directamente

a través de las lecturas juveniles que hace de la filosoffa griega,
objeto de su Tesis doctoral, de Leibniz, de Schelling, de Hegel

- Yde Feuerbach y de una manera indirecta a través de dos manuales

de historia de 1a filosoffa que ley6 en los afios cuarenta: las Leccio-
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weva filosofia de Feuerbach y e| Manuygq]

cooriade lat :
nes sobre la histona dela b, Renouvier, editado en 1842 y leig

de filosofia moderna de C

pm;; Mlarxe:;dlisos de filosofia griega que realizé para su Tesis doc-
nlos

; a de la naturaleza en Demdcrizo
toral (Difercners & giﬂlggjllieve la importancia para el pensaJ-J
en Fpicurol. ¥ qudeepautores despreciados entonces frente a Platgp,
miento mooSEEp los estoicos y los epiciireos, Marx recapitula
iarisees o3 levantes de las concepciones griegas sobre |a
losraspee e m reuales vamos a retener s6lo dos que tendrin re-
narura_leza, - l i la obra marxiana, especialmente en los Grup-
levancia posterior €n la o ram_' ,€ o
drisse y en El Capital: 1a nocion del tlemPo comol e e.go de
la esencia que consume eternamente el_fe'nom’?no y le imprime e
carécter de la dependencia y la me§enc1'a1}dad y la relacién EIlll'Ef
forma y materia: **..toda la ﬁlpsofla epicurea de' la natura!eza estd
impregnada por la contradiccién entre la esencia y l’a existencia,
entre la forma y la materia... En el mundo de los dtomos como
en el de los fenémenos, la forma luchaba con la materia; una de
estas determinaciones destruia a la otra y precisamente en ata'con-
tradiccién la autoconciencia individual ahstl?acta sentia su
naturaleza objetivada... Mas ahora que la materia se !m reconci-
liado con la forma y se ha hecho auténoma la autoconciencia indi-
vidual sale de su crisdlida, se proclama verdadero principio y se
opone a la naturaleza que ha devenido independiente. .. La materia
en cuanto ha recibido en si la individualidad, la forma, como acaece
en los cuerpos celestes, cesa de ser una individua[if:lad a,l')zsgtmctai
Ha devenido espiritualidad concreta; universalidad”?® En e
Cuaderno IV de los Grundrisse encontramos un fragment(_) que re-
laciona el trabajo con el tiempo y con la oposicién materla/fo_rma
en el que resuenan las concepciones del Marx joven conter_lldas
en su Tesis: “En el tiempo de trabajo materializado, el tlrabajo ns
existe mds que como forma exterior y muerta de la substancia natural
- “Pero cuando esta materia se toma de nuevo como cond:_cxon
del trabajo vivo, vuelve a animarse. El trabajo objetivado deja de
estar muerto en la materia en tanto que forma exterior e indlfercl‘l‘tei
cuando se transforma en un elemento del trabajo vivo” ... A
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realizarse en la materia, el trabajo vivo modific
transformacién estd determinada por la finalidad de| trabajo y la
actividad eficaz de éste; no se trata de la impresién de una formg
exterior a la materia, simple apariencia fugitiva de gy existencia
como en los objetos inertes. La materia del trabajo se conscrv:;
bajo una forma determinada transforméndose y sometiéndose a la
finalidad del trabajo. El trabajo es un fuego vivo que da forma a

a su forma: esta

la materia. Es lo que hay de perecedero y de temporal en ella: es

la configuracién del objeto por el tiempo vivo” 2 Al comparar
estos textos retenemos la metdfora del fuego como configurador,
a la vez destructor y creador de formas, de claras resonancias eso-
téricas. El fuego por una parte es el tiempo que reduce la esencia
a la dependencia en el fenémeno, pero, también es la configuracién
de la materia por el trabajo vivo. El fuego es un elemento clave
en la tradicién esotérica que venimos examinando, es la energia
vital que pone en movimiento el mundo, que transmuta las subs-
tancias, que mantiene la animacién del mundo. Por otra parte, las
concepciones vitalistas, propias también de dicha tradicion, estdn

. claras en el fragmento: el “fuego vivo”, el “tiempo vivo” y el “tra-

~ bajo vivo” aparecen como el lado activo de la materia que la forma
~ D3 p

~ y configura arrancdndola su caricter inerte. Respecto a la recon-

ciliacién entre la forma y la materia si en el texto de la Tesis dicha
reconciliacién permite el surgimiento de la autoconciencia y el que
la materia devenga espiritualidad concreta y universalidad, en el
fragmento de los Grundrisse es el trabajo vivo el que produce esta
reconciliacion sometiendo a la materia a la finalidad de la forma.
Lo importante de esta comparacién es retener que a lo largo de
toda su obra Marx utiliza metsforas provenientes de la filosofia de
la naturaleza y que estas metdforas no son meros adornos retéricos
$ino auténticos configuradores de sentido.

* Respecto a la lectura directa de Leibniz por parte de Marx se

conservan sus notas de lectura de 1841 en las que podemos ver

€0mo nuestro autor toma contacto con una vision vitalista y ener-
getista de la naturaleza que habia estado presente desde los inicios
enla 'Naturphilosophie romdntica. (El joven Schelling en su tem-
Prano escrito de 1797 Ideas para una filosofia de la naturaleza
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“como introduccida al estudio de esta ciencia”, vuelve a Leibniz
—y a Espinosa— pera fundamentar su nocién de materia como
do)t:;a de fuerzas interiores que la animan, y su reconciliacién de
lo finito v lo infinito, de lo activo con lo pasivo). Por otra parte,
Ia import.axlcia da Leibniz la pudo confirmar _Marx en el Manual
de historia de Ia filosofia de Feuerbach aludido antes, en el que
la cabeza mis licida de la Izquierda hegeliana recoge la _not‘:'lén
Jeibniziana de “fuerza viva™ para explicar los cambios cualitativos
en la naturaleza v la resistencia a la presion que presentan los
cuerpos. El monismo energetisia y dinamicista feuerbachiano (que
pasars de forma directa al joven Marx) encuentra en Leibniz su
fundamento 1ltimo, siendo su fundamento préximo el joven Sche-
lling v Ya Filosofia de la Naturaleza hegeliana. La critica que Marx
desarroll a lo largo de toda su obra contra el materialismo meca-
nicista encuentra en Leibniz su dltimo fundamento. De las lecturas
leibnizianas de Marx, P. Bellinazi exiras un fragmento de una carta
de Leibniz 2 Hoffmann en 1699, en el que éste afirma: *“‘que todas
las cosas suceden en los cuerpos segiin reglas mecdnicas, aunque,
en verdad, los mismos principios del mecanicismo derivan de un
origen mds alto™®

Respecto a Schelling hay que tzner en cuenta que cuando NUEStros
autores comenzaron sus trabajos el filésofo del idealismo objetivo
habia sido llamado a Berlin con el objeto de barrer todos los restos
de hegelianismo reputado peligroso politicamente mediante una
filosofia de la religién y 12 mitologia de claro tinte reaccionario.
El joven Engels escuché algunas de sus clases y su actitud se en-
cuentra en el folleto que escribié sobre Schelling y la revelacion.”
Por otra parte, Marx en una carta a Feuerbach del 3 deoctx_lbrc
de 1843, afirma que “1a filosofia de Schelling es la politica prusiana
sub specie philosophiae” y al pedir a Feuerbach una semblanza
del filésofo romdntico le considera ‘el reverso de Schelling’’: “El
sincero pensamiento juvenil de Schelling —pues debemos hacer
bonor a las virmdes de nuestros enemigos—, aunque no cuente para
realizario con més arma que su imaginacién, con m4s energia que
su vanidad, con m4s estimulo que el opio ni con otro érgano que
la irritabilidad de sus dotes receptivas femeninas; ese sincero pen-
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~ gamiento juvenil, que en €l no ha pasado de e
 de juventud, s¢ his hecho en usted verdind, realidug recledumbre
viril. De abf que podamoy decir que Behelling es ta carie (l £
anticipada de usted y, coando Ja realidag w 4;,,f;,,,;,;, i 14 car ;(,,:T”
' 1a, hace que esta e esfume y evapore” 7 §i) sincero ;n-,n»*.':;m{;-nli:
juvenil de Schelling ue reficre a sun encriton sobre fifouf e I
- paturaleza, cuyos concepton fundamentales legaron o nuCstToR
- autores a través de Hegel, Bl propio Lukdcs destacy of Caracter s
terialista del joven Schelling frente al espiritualismo de Mervalis,
En ¢l afio 1799 Schlegel denuncia los atagues de irreligiosidad de
~ Schelling, ¢l cual en este minmo afio encribe la “Confisitn epicires
de Heinz Widerpost” en la que se puede leer: * Desde que me he
aclarado / que la materia cs Ja Gnica verdad, / defenss Y consejo
de todos, / padre justo de todan Jas cosas, / elemento de tixdo ;mﬁ::r
principio y fin de todo saber, / desprecio lo invisible, / me atengo
" a lo manifiesto, / a lo que pucdo oler, pustar y sentir, / en lo qiw
puedo hurgar con todos los sentidos, / .,
Respecto a la Filosofia de Ja Naturaleza de Hegel sabemos por
s cuadernos de lectura que Marx hizo restmenes de dicha obra
‘Hegel en los afios cuarenta, y 4 través de Feuerbach le lega
una versién materialista de las concepeiones hegelianas,

Pero es a través del manual de Feuerbach sobre la nueva filosoffa
como llega esta tradicion naturalista al joven Marx, Dicho manual
 tiene capitulos dedicados al panteismo renacentista, a Bohme,
- Telesio, Campanella y Bruno, a Descartes, Espinosa y Leibniz,

a Kant, Fichte, Jacobi, Schelling y Hegel. En el naturalismo
antropol6gico de Feuerbach tuvieron una influencia directa las no-
- ciones de la filosofia de la naturaleza roméntica, asi como ¢l pan-
tefsmo de Bohme, Bruno y Espinosa. Feuerbach afirma que de Ja
misma manera que la filosoffa de la naturaleza jonia fue el comienzo
de Ia filosoffa griega, la filosofia de la naturaleza renacentista ha
$ido el comienzo de la filosofia moderna, especialmente ¢n la
€r8i6n panteista de Bruno.? De Leibniz, que como venimos re-
iendo es el antecedente remoto del monismo materialista que
Feuerbach pas6 a Marx y Engels, Feuerbach retoma l principio
Dn4dico como base de una teoria de la individualidad; el monismo
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pluralista y continuista en c]a've: antidqali'sta; y la critica de] mecy-
nicismo que supone su dinamicismo vitalista que entiende |4 Subs-
tancias como fuerzas. '
Por tltimo, la importancia del libro de Renouvier sobre ¢| antj-
mecanicismo de Marx es capital. Marx leyé el texto cn 1846,
mientras redactaba con Engels La ideologia Alemana, y recoge (|
mismo una inclinacién monista antikantiana, antimaterialista y
vitalista. Renouvier destaca el papel esencial de Leibniz en el pen-
samiento moderno como precedente del evolucionismo y el histo-
ricismo, como defensor de la energia y la fuerza contra el punto
de vista cartesiano, mecanicista y determinista rigido. El filésofo
espiritualista francés pasé de su intento juvenil de conciliar cl
materialismo cartesiano y espinosista con el idealismo de Leibniz
a desarrollar el pensamiento de éste en clave dualista, kantiana y
antipositivista, transformando las fuerzas mecdnicas y materiales
en fuerzas espirituales. Segtin O. R. Bloch,? las pdginas marxianas
sobre la historia del materialismo francés pertenecientes a la Sa-
grada familia estin tomadas del Manual de Renouvier, cuyas ideas
sobre el dinamismo de los seres vivos influyeron también sobre
el Engels posterior. En dichas paginas, respuesta a las tesis de
Bruno Bauer sobre los autores materialistas, Marx y Engels, inter-
pretan el materialismo inglés y francés del xvm como la filosofia
critica que se opone a los sistemas metafisicos del xvi, posterior-
mente restaurados por el idealismo. El materialismo se identifica
con el comunismo y el humanismo en la linea de los Manuscritos
de 1844: el materialismo de que se trata es aquel: “perfeccionado
por el trabajo de la especulacién y coincidente con el humanismo”.
El materialismo marxiano nunca fue grosero, inmediato, sino que
retomaba siempre en su seno el momento (idealista) de la refle-
Xi6n, es un materialismo post-critico, post-kantiano contra lo que
a veces se dice sin fundamento alguno, y al mismo tiempo, C5
humznista sin ser antropocéntrico, “Este comunismo es, como com-
pleto naturalismo = humanismo, como completo humanismo =
naturalismo; es la verdadera solucién del conflicto entre el hoqlf?fc
31’ :fl?:?;ﬁiﬁ, en_tre el hombrc y .el hombre, _la _solu_cién deﬁnmvz-l
e existencia y esencia, entre objetivaci6n y autod Ir

96

macién, entre libertad y necesidad, entre individuo y género. Es
¢l enigma resuclto de la historia y sabe que es la solucién™.¥
Como vemos nqul I reconcilincién marxiana frente a la romdntica
no ¢s meramente estética ni meramente individual, sino que es
olftica y social: ¢l comunismo.

Marx distingue dos lfncas cn el materialismo francés, una pro-
cedente de Descaries y otra de Locke. Si la primera, de cardcter
mecanicista impregna las ciencias naturales, la segunda desemboca
en ¢l socialismo. El materialismo de origen cartesiano parte de la
fisica cartesiana con su idea de una materia dotada de *fuerza auto-
creadora’” frente a la metaffsica dualista del autor del Discurso del
método. El materialismo de origen inglés ¢s nominalista y tiene
en Bacon su origen remoto. En la obra del canciller: **La materia

. sonrfe al hombre en todo su poético y scnsual esplendor”. Ya Bacon

coloca como una de las principales caracterfsticas de la materia
¢l movimiento, “pero no solamente como movimiento mecdnico

'y matemdtico sino como instinto, espiritu vital, tendencia, tormento

(para emplear la expresion de Jacob Bohme) de la materia. Las
fuerzas primitivas de la matcria son fucrzas naturales vivas, indi-
vidualizantes, inherentes a ella: son las que producen las diferencias

especificas”.® Esta frasc’es esencial para testimoniar la deuda de

Marx y Engels con la tradicién esotérica de la Naturphilosophie.
En primer lugar, ¢l rechazo del mecanicismo, al no admitir s6lo
'e! 'movimiento mecénico y matemdtico; en segundo lugar las
nociones esenciales de la tradicién naturalista y vitalista: instinto,

espiritu vital, tendencia y tormento con la alusion explcita a Bohme,

uno de los nudos esenciales de esta tradicién; por otra parte, la
idea de una materia dotada internamente de fuerzas, de fuerzas
vivas; y, por iltimo, la importancia de la individualizacién y la
generacién de diferencias especificas debidas a la accién de dichas

fuerzas vitales y que recuerdan la concepeién monddica Ieibniziana,

tantas veces aludida ya como uno de los orfgenes esenciales del
monismo pluralista e inmanentista marxiano. Precisamente unas
lfneas mds abajo el propio Marx conecta la tradicién materialista

i francesa con Leibniz a través de Robinet, autor de De la naturaleza
(I761-1767) obra en la que el autor defiende un vitalismo universal
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animado de un proceso de complejidad y perfeccionamientq
ciente que se mantiene, sin embargo en un equilibrio, asegu:;:je-
por Dios, entre el bien y el mal. 0

Pero en lo que Marx y Engels se separan de los fil6sofos
médnticos es en la vinculacién que establecen entre el materialisn? A
y el comunismo: “Del mismo modo que el materialismo car’cesiao
no desemboca en las ciencias fisicas y naturales propiamente dichas.
Ia otra tendencia del materialismo francés lleva directamente g so:
cialismo y al comunismo” (pag. 148). “... el mismo comunismg
desarrollado data directamente del materialismo francés” (pdg. 149)
En los comunistas cientificos franceses, dice Marx, la doctrina dei
materialismo se muestra como “la doctrina del humanismo real
y como la base légica del comunismo”.*

Concluimos ya este trabajo retomando su hipétesis inicial: las
ideas de fuerza y materia y la concepcién de la naturaleza que Marx
y Engels mantuvieron a lo largo de toda su obra proceden de una
larga tradicién que ha podido ser denominada la izquierda aristo-
télica y que presenta como eslabones esenciales, el materialismo
antiguo (Demdcrito y Epicuro), el panteismo renacentista (Telesio,
Bruno, Bohme), las grandes metafisicas del xvu (Espinosa y Leib-
niz), y los aspectos materialistas de la Filosoffa romdntica de la
naturaleza, presente en la obra del joven Schelling y de Hegel ¥
Feuerbach. Con las nociones filoséficas procedentes de esta tradi-
ci6n soterrada del pensamiento occidental Marx y Engels asimilaron
los adelantos de la ciencia de su época y pusieron la concepcion
ﬁlosd_ﬁca y los conocimientos cientificos al servicio de la com-
Erensmm y la transformacién revolucionaria de la sociedad de su
€poca con la mirada puesta en la utopia comunista: realizacion
P{‘{Cllca y activa de la reconciliacién, anhelada por toda esta tra-
dicién, del hombre con la naturaleza y del hombre consigo mismo.

NOTAS

1 . s '
B4h M2 Ripalda, E1 fin del clasicismo, Trotta, Madrid 1992.
- Dilthey, Vida y poesta, FCE, México, 1978, pigs. 301, 310
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Cf. A. Faivre, “La filosofia de la naturaleza en el Romanticismo
aleman” en tomo 8 de la Historia de la Filosofia de Siglo XXI, pég. 36.
El escrito de Schelling se encuentra en AANV., Philosophies de I'Uni-
versité, Payot, Paris, 1979, pag. 139.

Cf. José Barata-Moura, 4 ‘realizdcao da razdo’ Un programa hege-
liano?, Caminho, Lisboa, 1990.

Cf. J. V. Selma, El rayo en Tinieblas. Novalis y el saber romdntico,
Fdo. Torres ed. Valencia, 1980, pégs. 81-82, 86-90.

Cf. T. S. Kuhn, “La conservacién de la energia como ejemplo de des-
cubrimiento, simultdneo” en La tension esencial, FCE, Madrid, 1982.
En este articulo Kuhn explica la importancia que el estudio de los fe-
némenos de conversién entre las distintas energias, la construccién
de méquinas y la Naturphilosophie con sus intentos de reducir la
diversidad de fenémenos a la unidad tuvieron en el descubrimiento
simultdneo en diversos puntos de Europa del principio de conserva-
cién de la energia. Respecto a las relaciones entre la Naturphilosophie
y la ciencia moderna puede leerse también el articulo, citado por Kuhn,
de R. C. Stauffer, “Especulation and experiment in the Background

_ of Oersted's Discovery of Electromagnetism” en Isis, 48 (1957). El

reconocimiento de la importancia para la ciencia empirica de las

especulaciones de la Naturphilosophie estd presente en una carta de

Alejandro Humboldt, cientifico alejado de la tradicién romdntica, a

Schelling de 1805 en la que le dice: “La Naturphilosophie no puede
estorbar en nada el progreso de las ciencias empiricas. Por el contrario,

conduce a sus principios lo que ha sido descubierto, al mismo tiempo
que funda nuevos descubrimientos”. Citado en G. Gusford, Le savoir
romantique de la nature, Payot, Paris, 1985, pdg. 28.

Cf. G. Gusdorf, Le savoir romantique de la nature, Payot, Paris, 1985,
pégs. 192-196.

Cf. Schelling, Oeuvres métaphysiques (1805-1821), Gallimard, Paris,
1980, péag. 27.

Cf. Vida y poesia, FCE, México, 1978, pégs. 330-331. Novalis, Los
discipulos en Sais, Hiperion, Madrid, 1988.

Cf. Novalis, La Enciclopedia, Fundamentos, Madrid, 1976. Sobre las
aportaciones de Novalis a la filosofia romdntica de la naturaleza se

' puede consultar el libro de J. V. Selma, El Rayo en Tinieblas. Novalis

y el saber romdntico, Fdo. Torres, ed., Valencia, 1980.
Cf. H. Kearney, Origenes de la Ciencia Moderna (1500-1700), Gua-
darrama, Madrid, 1970, pag. 37.
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13 Una traduccidn de este fragmento se encuent
Escritos de juventud, FCE, Madrid, 1978 ﬂr:““"\ G w g lege]
" En el romanticismo se producen continuns ,,it 2220, T
?;::;:i;;c:ltégcc;s zllaa‘;:'\:ﬁsugﬂc i6n artistica, pary Constab)e
de transmitir ve d, d 5 -«J151110 i rama de la filosolia :
rdades morales y cada cuadro un exper:
K. Clark, El arte del paisaje, Seix Barral, Barce .
y H. Honour, E! Romanticismo, Alianza 'M'::lr L’L|hm(“'
~ romanticismo ha elaborado la categorfa de lo l::lt “.H - Pk 66, 1y
tingue de lo bello. W. Gilpin ¢n Tres ensayos: \-ubr"lr{t e se dis
resca, sobre el viaje pintoresco y sobre la .pin;:;ru d:- iy {,‘,4{,._,” Pinto-
dfsungue lo pintoresco de lo bello como el objeto fa saue de 12,
pm‘tura del objeto natural, el primero sc curuclcri'r:"n(:ln?d” por a
su imperfeccién, su inacabamiento, su dramatismo ‘:)hl:clrnifll:n mdw;:'
de grandes contrastes entre luz y sombra, micnlrus‘ que ¢l ohfl-:mvLS
tur:al se muestra c{laro, liso, acabado, perfecto. El paisaje pinjtt):::‘;.
(r;azg;;ﬁ&epmducxr la realidad exterior cs una expresién de un c.'»l."I(I(:
La dualidad romdntica frente a la naturaleza considera a ésta en
terminologia de Leopardi, a la vez como saturniana, apacible, an-
siada y sofiada como en los paisajes campesinos de Constable y como
jupiteriana, arrasadora y terrible como sc¢ puede ver en las tempes-
tades de Turner e incluso en las de cse cpfgono romdntico que cs en
su pintura Strindberg. (El dramaturgo succo presenta concomitancias
interesantes con los romdnticos: su humanismo pantefsta y mistico,
su visi6n del paisaje como algo interior que reflejaba su atormentado
espiritu, su preocupacién por las ciencias naturales que hizo derivar
hacia la magia y la alquimia y que l¢ llevé a una religiosidad mistica
al final de sus dias, su preocupacién por ¢l renacimicnto de la armonfa
entre el espiritu y la naturaleza y la vuelta de los dioses a la naturaleza
que se despierta y recobre su vitalidad perdida, etc. Seha podido decir
que Strindberg escenifica las posiciones filoséficas de Sclmpcnhﬂucr»
otro filésofo muy influido por la Naturphilosophic romédntica como
se puede ver en su obra Sobre la voluntad en la nawraleza. Sob':c
los paisajes de Strindberg se puede ver el excelente cnmlogu quc‘ 3
editado el Instituto valenciano de Arte moderno con motivo ;I.‘rz:
Exposicién que de los mismos s¢ desarrollé en el IVAM en MarZ

de 1993.)
El paisaje romdntico €s el es

rferenciyg enlre |,

)
Ia pip.
atural capy,
mento, (¢f
1971, pig. 114

s entre el
cenario de Ia confrontacion entre ¢
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prados, BERUTOR. w"mrlnquicl::nlcu. encrvadores, SO0 Y

snjes de Friedrich son i como 'l felicidad cn 12 limitacion -BEF’(.(:JS
et v Paul definid €O k "1, J. Benid-
iditio que Jean .| abi de la muertc. .
yilsajes-son afmbolod del ﬂhlﬂ‘llll) Yy ' ieolopfa Y |a estructura del
B i ; epuridad, Sobre la psicolOg : . Fric-
hardt, “Ricsgo ¥ 590 wilogo de 1 cxposici()n dedicada a Fric
aisnje romdntico™ ¢n el catdlogo €€ P aturaleza sometida al
drich por ¢l Musco del Prado en 1992.) L4 = ilb e l:pai-
| cientffico y tecnolégico s¢ ha desantropomor iz y el pal
g in"—:‘ s 1 cxprcﬁi(iu de csta escision, de este abismo. Paisajc
saje romdntico ¢ ¢ i Pl o nde
que mucstra preferentemente Ia Noche, como ¢l reducto poCu‘co d ;
dado quc la luz ha gsido aban-

los dioses ¥ la funtasfa sc han refugiado, ! L

donada a la razén mecanicista, El paisaje romdntico, paisajc ideal,
paisaje. intcrior, paysage moralisé, cxpresa pldsticamentc ¢l anhelo
de totalidad y de superar las escisiones que laceran ¢l mundo moderno:
entre hombre y naturaleza, entre arte y ciencia, cntre sensibilidad y
raz6n, entre ¢l ciclo y la tierra. La supcracién de estas cscisiones su-
pone la integracién de todas las artes en una que las reldna y exprese
de csta manera el absoluto. La pretensién de totalidad y de unidad
pr;:s::ptcs enla _Nmurphilosophic también sc muestra en la pintura ro-
:zc:lu:'iur’nf;ﬁ(;cLT;::;S::‘ c;‘nl:i): pmisu.Jcs, (uc s¢ presentan como una

! polftica de la naturaleza.

unu%:xln l;:t:;[;il‘:'la::): cltucmpo son unas potencias destructoras que
7k} cn(fl nf)'nlb.rcs de lus.; que s6lo quedan ruinas, tema
640m Do los tiempos hg:(:;uc. rom.’mtlco‘. LLa ruina expresa la fascina-
actuales sin hérocsl. prosai(c)r)sy ll’)na e POr‘wnlO, e los tiempos
SAAFE Tailirdia prcscnt‘zl c:rg;ncscfs:'y ﬁhstcos., mediocres en

paisaje romdntico como un la-
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que expresa Iz ay que descubrir, :
. d pres Y X . » COMO un
Nitiirales presencia de Dios de man A Jeroglifico
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carse con nostalgia a la naturaleza §ino _también de conoce
mismo: los paisajes de Friedrich son interiores, son la contemplacijg
de la contemplacion de la natur_alezg, son la metdfora de] viaje mrz
méntico que siempre s un viz.aje mtenczr, "c\l fondo de uno mismo, o
barcos tan tipicos de las marinas romanticas son metédforas de| viaje
interior y de la vida como viaje, como se puede comprobar ep “Las
estaciones de la vida” de Friedrich cuadro en el que cinco Personas
de diferentes edades contemplan desde un promontorio cinco veleros
que se alejan en la niebla a diferentes distancias. (Sobre g] paisaje
romantico ademds de las‘ obras citadas son capitales los libros deR
Argullol. El héroe y el Unico. El espfritu trigico del Romamicismo_
Taurus, Madrid, 1982 y La atraccién del abismo. Un itinerarip po;-
el paisaje romdntico, Bruguera, Barcelona, 1983.)
5 En la escena XIV del Fausto, “Bosques y Cavernas”, el protagonista
se dirige al espiritu de la tierra (Erdsgeist) en una clara manifestacién
de panteismo y vitalismo: “Desfilar haces ante mi el tropel de los vi-
vientes y me ensefias a conocer a mis hermanos en el silente matorral,
en el aire y en el agua”. (Obras Completas, 111, pdg. 1347, Aguilar,
Madrid, 1987.) Por su parte, Schelling escribe en 1798 una obra titulada
Von der Weltseele, eine Hypothese der hohéren Physik zur Eklirung
das allgemeinen Organismus (Acerca del alma del mundo, una hipé-
tesis de la Fisica més alta para explicar la totalidad de los organismos).
16 Cf. J. Bohme, Aurora, Alfaguara, Madrid, 1979, pig. 141.
17 Cf. F. W. J. Schelling, Bruno o sobre el principio divino y natural
de las cosas, Orbis, Barcelona, 1985, pag. 100.
18 Cf. Dilthey, tomo III de sus Obras, De Leibniz a Goethe, FQE,
Meéxico, 1978, especialmente los capitulos, “El movimientolpoéu’f:o
y filos6fico en Alemania de 1770 a 1800 y “Goethe y Spinoza™.
19 Novalis, Himnos a la noche, Orbis, Barcelona, 1982, pgs. 14-15. En
este himno no sélo se denuncia la desdivinizacién de la na}uraleza
por la ciencia que ha llevado a que las fuerzas vitales que la animaban,
los dioses, hayan huido, sino que se erige la Noche como el f.:lemenlo
divino y vivo que se enfrenta a la luz de la ciencia determinista y del
racionalismo formalista el cual ha expulsado a la Fantasfa dt?l mundo.
20 Cf. G. Moretti, La segnatura romantica. Filosofia e sentimenio da
Novalis a Heidegger, Hestia Edizioni, 1992, pdg. 299, que al co‘mpﬂffﬁf
los diversos tratamientos que Hegel y Schelling dan de la Filosol2
de la naturaleza afirma que mientras que para este Ultimo y gracias
a la nocién de construccién la naturaleza aparece auténoma respecto

ISe a gf
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del pensamiento, cOMO una espontaneidad vi\'ricnu: y pr:.uh:c‘:t‘n‘m |.n-
dependiente del hombre, para Hegel y .gmcms a su Lhulu.l.ui.n c.lc.;
peculativa la naturaleza solo aparcce viva @ px‘!rnr de In \;:; ;1 de
concepto. Igualmente Dilthey en Hegel y el u!c'uh.\'m‘n. FCS‘.. \ L.\'.IC‘D,
1978, pdgs. 254-264, destaca que Hegel en Jujna_ estuvo n,n lt(!;‘;l‘ﬂl.‘ln
con la flor y nata de los Naturphilosophen romanticos, Stc!h.n:,. lmu‘r.
Seebeck, Schubert, Kielmayer, discipulos todos de Schelling en l.‘l\ Fa-
cultad de medicina, asi como que su filosofia de In nummlc{:\ dcp&..ndc
esencialmente de Schelling cuyo poema sobre l_a n:m‘lmlcm fuc Cl..)pl:ldl)
en gran medida en los escritos de Jena sobrjc filosofia natural; sin em-
bargo, lo que separa a Hegel de los romdnticos, ademds de su rechazo

del evolucionismo, es su sistematismo y la sumision que ¢n su sistema

presenta la naturaleza frente al desarrollo sgpcrior del espiritu. Dilthey
cita este pirrafo de Hegel donde se perciben claramente los rasgos
de su posicién: “La vida eterna de la naturaleza es, en primer lugar,
que la Idea se representa en cada esfera en la forma en que pucde
representarse en semejante finitud...; en segundo lugar, cs la dialéc-
tica del concepto quien rompe los limites de estas esferas al no poderse
satisfacer con tales elementos inadecuados y ascender necesariamente
a una etapa superior’™.

Cf. Hegel, Escritos de juventud, FCE, Madrid, 1978, pdgs. 213-214.
M. Foucault en el capitulo II titulado *“‘La prosa del mundo” de Las
palabras y las cosas (Siglo XXI, México, 1971), expone de manera
magistral las diversas formas que en el Renacimiento reviste el saber
de la semejanza: la convenientia, semejanza ligada a la cercanfa en
el espacio; la aemulatio, una conveniencia liberada del espacio y que
actia en la distancia; la analogia que permite relacionarse entre sf,
Juntindolas a través de la distancia, a todas las formas del universo
€n tormno a un punto privilegiado: el hombre; la simpatia que establece
extrafias r?sonzmcias entre las cosas. Este juego de las semejanzas se
muestra cifrado bajo la forma de arcanas signaturas que deben ser

-traducidas. Foucault cita a Paracelso (Archidoxis magica, 1599):

“Noso_tros, los hombres, descubrimos todo lo que estd oculto en las
montanas por medio de signos y de correspondencias exteriores; asf,
cncontramos todas las propiedades de las hierbas y todo lo que estd
en las piedras”. Para esta tradicién mdgica conocer serd interpretar,
hacer palpable el sistema de semejanzas que pone en contacto unas
Cosas con otras: *“‘pasar de la marca visible a lo que se dice a través
deellay que, sin ella, permaneceria como palabra muda, adormecida
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entre las cosas™ (op. cit. pig. 40), y la propia natl-lraleza esu
ininterrumpido de palabras y de marcas, un conjunto de cq
no se pueden desprender de la serie de palabras que S€ amontongyy,
sobre ellas. Las cosas son sfmbolos unas de otras y el investigado,
;oméntico, filésofo, poeta y cientifico a la vez, debe interpretar este
texto que le ofrece la naturaleza. En este: sentido el }Z.)l'OtOﬁPO de sabig
roméntico és Ritter del cual dec,:fa Novalis en su Enciclopedia: “Ritter
busca la verdadera alma césmica de la naturfﬂeza. Quiere aprender
a leer las letras visibles y ponderables y explicar la €omposicién de
las fuerzas espirituales superiores. Todos los procesos externog han
de resultar comprensibles como simbolos y dltimos efectos de Jog pro-
cesos internos”. (Novalis, Enciclopedia, Fundamentos, Madrid, 1976,
fragmento 457, p4gs. 128-129.) Novalis insiste en el j_uego de analo-
gias reciprocas que relacionan el macrocosmos y el mICrocosmos, las
partes y el todo: “A través de un proceso de analogias reciprocas y
aumentan progresivamente los datos coordinados sobre la estructura
del mundo, asi como de las partes individuales del mismo (macro-
cosmos y microcosmos). De esta forma, el todo aclara la parte, y
la parte el todo™. (Enciclopedia, frag. 25, pag. 14.)

23 Citado por Dilthey en Vida y poesia tomo IV de las Obras de Wil-
helm Dilthey, FCE, México, 1978, pdg. 268.

24 Cf. F. W. Schelling, “Ideas para una filosofia de la naturaleza ‘como
introduccidn al estudio de esta ciencia’ * (1797), en Experiencia e his-
toria. Escritos de juventud, Tecnos, Madrid, 1990, pégs. 167-168.

3 Cf. P. Trotignon, “De Goethe a Schopenhauer™ en Historia de la Fi-
losofia, tomo 8, Siglo XXI, Madrid, 1980, pdg. 17.

26 Cf. Vida y poesia, pag. 337.

71 Cf. ). Amaldo (ed.), Fragmentos para una teoria romdntica del arte,
Tecnos, Madrid, 1987, p4gs. 200, 201, 202, 214, 218, 223-224‘. '

2 Cf. K. Marx, Diferencia de la filosofa de la naturaleza en Demdcrito
Y en Epicuro, Ayuso, Madrid, 1971, p4gs. 60 y 71-72. )

¥ Cf. Los Fundamentos de la critica de la Economfa politica, Tomo
I, Comunicacién, Madrid, 1972, pdg. 237. C. Gould en su obra Lﬂ
ontologta social de Marx, FCE, México, 1983, lleva a cabo un andlisis
de esta obra en la que destaca los aspectos aristotélicos del pensa-
miento de Marx, y las relaciones entre las categorfas de trabajo, forma,
materia y tiempo. - _

% Cf. MEGA, vigrte Abteilung, Bd. 1, citado por P. Bellinazi, Forza

- € materia nel pensiero di Marx ed Engels, Franco Angeli, ed., Milano,
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1984, pdg. 47. El autor italiano defiende en su magn_fﬁcq librfo trc-s
tesis fundamentales que hacemos nuestras: a) las nociones de. uerza
y de materia que utilizan Marx y Engels las han tomado de la Fl]o_sc:'tjfa
de ]a Naturaleza hegeliana, punto de llegada a su vez de una tradicién

- que tiene en Leibniz su origen remoto y en Kant, Herder, Goethe,

Fichte y Schelling sus cumbres esenciales; b) esta cercania de Marx

-y Engels a la Naturphilosophie romdntica lejos de ser una excepcién

es la regla de los cientificos del siglo xix, especialmente de los ale-

.| manes, segin vimos antes en los testimonios de Kuhn; c) las concep-

3

32

33

ciones de fuerza y materia que Marx y Engels han extraido de Hegel
influyen también en otros autores monistas de su €poca y especial-
mente en Feuerbach. -

Engels hizo numerosos ataques a la filosofia mistica y reaccionaria
del viejo Schelling en los anos 1841 y 1842. Escribié un articulo en
el Telégrafo de Hamburgo, “Critica de Hegel por Schelling” y dos
folletos: **Schelling y la Revelacién. Critica de la wltima tentativa de
la reaccién contra la filosofia libre™ y *“Schelling, el filésofo en Jesu-
cristo, o la transfiguracién de la sabiduria humana en sabiduria divina.
Para los cristianos creyentes que ignoran el lenguaje filoséfico™ En
los dos primeros opiisculos Engels defiende la filosofia hegeliana en
la que el Absoluto aparece constituido por la unién del Espiritu y la
Naturaleza, frente a la nocién mistica y abstracta que tiene el Sche-
lling maduro del Absoluto. Engels piensa que la obra del cristianismo
Y la Reforma estd acabada y que la época que comienza necesita otras
bases: “Hemos despertado de un largo sueiio, la pesadilla que pesaba
sobre nosotros se ha disipado, todo est4 transformado™ (MEGA, 1, tomo
11, pag. 225). Frente a Schelling Engels contrapone la critica de B.
Bauer y el materialismo antropoldgico y sensualista de Feuerbach.

» 1973, pags. 256-264.)
683.

Citado por G. Ly
pdgs. 253-254.
Cf. L. Feuerbach, Vorlesun
Philosophie, Wiess

Pdgs. 35 y 46,

kécs, El joven Hegel, Grijalbo, Barcelona, 1976,

ngen iber die Geschichte der neueren
enschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1974,
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hictol i lisme", en La ensé
ier et Ihistoire du matéria pensée,
3 Cf., “Marx, ch%l;\;lelgialmcme P. Casini, “Lo spettro del materia-
no 19], f':t?;erz’;;,lfamligﬁa' " en Rivista di Filosofia, 1980. Citado por
lismo ¢ 12 <R 185.
Bcui“aﬁ.n;g' C‘l{l cpjngc.etto di progresso storico nel pensiero di Ep-
3 Cf. Bellinazzl,
" 1 . 166-185' .
%Ze; si,(enMZf;: c:\;agiiiritos. Economta y filosofia, Alianza, Madrid,
i kL - B ’

1969, 1;)5%;'.1 1;53.1‘1 sagrada familia, Akal, Madrid, 1981, pégs. 145-146. , ‘

: il gmd;l familia, pég. 149. Contra lo que las interpretaciones HEINE Y MARX: CERCANIA Y DESENCUENTRO
g » Cflj I'-‘;sizgdcl marxismo afirmaban y siguen afirmando, en la letra_ yel

| relel | materialismo aparece como 1a base del humanismo ‘ 1. L. RODRIGUEZ GARCIz
& espirtu de Marx, & i iento marxiano no

g 1 comunismo, lo que significa que en el pensamient no n ,

E ye uede separar su ontologia materialista de su teorfa dela hlstopa

% :ixg segiin estos autores serfa compatible con cualquier ontologia, in- !

% cluso con la ontologia espiritualista y anticientifica del cristianismo.

4 “Soy la espada, soy la llama.

;%

Os he iluminado en la oscuridad, y al iniciarse la batall
' ! yo combati en primera linea.
g .

A mi alrededor yacen los cadéveres de mis amigos, pe
hemos vencido. Hemos vencido, pero a mi alrededor yac
los caddveres de mis amigos. En los jubilosos cantos
triunfo, resuenan los corales de las ceremonias fiinebr
Pero no nos queda tiempo ni para la alegria ni para el due
De nuevo suenan trompetas y es preciso luchar de nuevo

Soy la espada, soy la llama’.

&

ity

H. Heine: Himno (182
e £ \ ‘ 1
g :
’I‘l { , Discurria el 20 de febrero de 1856 y los notarios F. L. Duclo
e : ‘
i ,

¥ C. E. Rousse, el panadero M. Jacob, junto al tendero de comes
bles E. Grouchy se reunieron en una habitacién del nimero 50 de

—

*Profesor de Filosoffa de la Universidad de Zaragoza.
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